GNOSTICISMO: DO AUTOCONHECIMENTO A HERESIA (SEC. | = lIl)

Roney Marcos Pavani
(Mestre em Histéria/UFES e Professor do IFES — Nova Venécia)
Resumo

Este artigo analisa, dentro das fronteiras do Império Romano, o caminho percorrido
pelo fendbmeno gnoéstico dos primeiros séculos. Desde a sua origem nos cultos de
mistério orientais, passando pela sua simbiose com o cristianismo, até a sua sumaria
condenacédo pelos Padres da Igreja, a exemplo do bispo Ireneu de Lyon (140-202),
como heresia. Para tanto, utilizamos diversas fontes cristds de influéncia gndstica,
as quais divergem amplamente em sua forma e conteddo se comparadas aos textos
canonicos do Novo Testamento. Nesse sentido, defendemos que o gnosticismo, por
sua natureza esotérica, arcana e subjetiva, era um poderoso adversario a autoridade

dos bispos e a propria existéncia do cristianismo enquanto instituicao.

Palavras-chaves: gnosticismo, documentos de Nag Hammad, heresia.

Abstract

This article analyzes, within the borders of the Roman Empire, the path followed by the
Gnostic phenomenon of the first centuries. Since its origins in Eastern mystery cults,
going through its symbiosis with Christianity, until its summary condemnation by the
Fathers of the Church, like the bishop Irenaeus of Lyon (140-202), as heresy. Therefore,
we use several Christian sources of Gnostical influence, which differ widely in form and
content compared to the canonical texts of the New Testament. Thus, we argue that
Gnosticism, for its esoteric, arcane and subjective nature, it was a powerful opponent to

the authority of bishops and to the existence of Christianity itself as an institution.

Keywords: Gnosticism, Nag Hammad documents, heresy.
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O cristianismo gnéstico enquanto objeto de analise historica

Um destaque especial nas obras do bispo e Padre da Igreja Ireneu de Lyon (140-
202)! foi dado as seitas cristds de influéncia gnéstica — marcionitas?, valentinianos?,
carpocratianos®, basilidianos. Embora carregassem importantes diferencas entre si,

todas foram condenadas como “falsas” e “heréticas”.

Este tipo de exposicdo generalizadora foi uma arma politica fundamental utilizada
pelos membros do clero dos primeiros séculos, na medida em que transmitia uma
imagem acerca dos gnosticos que fosse acessivel e aceitavel a maior parte dos fiéis.
De fato, entre os perigos enfrentados pelo cristianismo eclesiastico dessa época, no
gue tange a sua institucionalizacdo e a sua estabilidade, estavam estas mesmas
seitas. Mais do que isso, a partir das concepcdes e convicgOes formuladas pelos
gnosticos, surgiam consequéncias politicas que colocavam em risco a propria

legitimidade dos bispos.

Isto posto, faz-se necessario localizar as principais correntes gnésticas, bem como
suas influéncias mais marcantes. Apesar de serem movimentos especificos, todas
elas partiam de fundamentos bastante semelhantes, para ndo dizer equivalentes.
Todas bebiam de origens também similares, como por exemplo, a crenga em uma
doutrina somente reservada aos verdadeiros iniciados, e a mescla com elementos
esotéricos. A partir de entdo, poderemos melhor compreender quais eram as
afirmacdes e as implicacbes desses mesmos ensinamentos, e 0 que levou o

gnosticismo a ser desqualificado, estigmatizado e, sobretudo, condenado.

1 Ireneu de Lyon, venerado pela Igreja Catdlica como santo e martir, representa o inicio da teologia
cristd, junto a Justino, o martir e Tertuliano, o africano. Tais individuos sdo conhecidos também como
os “Padres da Igreja” (CHADWICK, 1969, p. 78). Seus objetivos sdo defender um cristianismo
hierarquico, sistematicamente organizado e dogmatizado, ndo poupando meios de critica a quaisquer
formas de religiosidade cristd que atentassem a esta ordem, ou pusessem em risco a existéncia
legitima dos bispos, como era o caso das seitas gnosticas.

2 Filho do bispo de Sinope, Marcido (c. 85-160) mantinha usos ortodoxos em sua Igreja, mas permitia
as mulheres funcdes de exorcismo, imposicdo das maos aos doentes e o batismo. A sua grande
dificuldade, enquanto seguidor de Paulo, era conciliar o uUnico “Evangelho” de Cristo (algumas
epistolas paulinas e partes dos escritos de Lucas) com os ensinamentos do Antigo Testamento ou
com os escritos pos-paulinos.

3 Valentim (c. 100-160) foi tedlogo e mistico. Possui elementos judaicos evidentes, mas sua principal
ideia é a transcendéncia absoluta do Pai Invisivel e de seu pensamento (em contraposicdo ao Deus
do Antigo Testamento, que age na criagdo por varias vezes). A missdo de Cristo, segundo esta 6tica,
€ trazer a gnose para um mundo perdido, gracas a qual os espiritos se salvam.

4 Carpécrates de Alexandria foi o fundador de uma seita gnostica que utilizava unicamente o
Evangelho segundo os Hebreus. Assim como muitas outras seitas gndsticas, sabemos dos
carpocracianos apenas pelos relatos dos Pais da Igreja, principalmente Ireneu e Clemente de
Alexandria.
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O problema representado por estas seitas gnosticas era tao evidente, que assim
dizia Ireneu sobre eles ao iniciar a sua obra maior, o Contra as Heresias:
[...] Esses, de quem o Senhor nos ordenou nos guardar, esses, que
falam como ndés, mas pensam diferentemente de nés. (...) Porque
ndo renunciaram ao intelecto [a capacidade humana], (...) [eles
representam um] abismo de irracionalidade e de blasfémia contra

Deus. (...) 0 que dizem é absurdo, inconsistente e oposto a verdade
(IRENEU DE LIAO, p. 30. Prefacio, 3).

E ao falar sobre o objetivo de sua obra, o bispo de Lyon assim coloca a seu amigo:
[...] ao responder ao teu desejo, ja antigo, de conhecer as doutrinas
deles [dos gnésticos], ndo somente nos esforcamos para to
manifestar, mas também para demonstrar sua falsidade. Assim tu
também esforgar-te-as por ajudar os outros, conforme a graga que te
foi concedida pelo Senhor, de forma que os homens ja ndo se

deixem induzir ao erro pela doutrina capciosa deles (IRENEU DE
LIAO, p. 31. Prefécio, 3).

Existe um completo cuidado em toda a obra ireneana em criticar de forma metddica
e sistematica os principais lideres gnésticos, e transmitir uma visdo extremamente
negativa tanto do movimento em si mesmo quanto de seus participantes. Estes, por
comungarem de ritos considerados “heréticos”, também recebiam uma carga

depreciativa do ponto de vista moral: “loucos”, “adulteros”, “libidinosos”, “arrogantes”,

entre outros adjetivos de mesma natureza.

O mais interessante de todo esse processo de lutas, embates teoldgicos e
estigmatizacdo social esta no fato de que, até poucas décadas atras, todo o
conhecimento que se tinha a respeito das comunidades gndsticas era proveniente
dos discursos e dos meios que dispunham seus inimigos (0s bispos) para ataca-los.
Estes, ao vencerem a luta politica, espalharam as suas convic¢cbes como verdades,

tidas por imutaveis desde sempre.

Contudo, cabe ao historiador também investigar o passado do ponto de vista dos
derrotados (e, mais ainda, por que assim o foram), e fazer recuperar, a0 menos em
parte, os principios que os identificavam. Mais ainda, nos servem para entender

como o cristianismo poderia ter se desenvolvido de um modo absolutamente diverso.
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ApoOs as descobertas de Nag Hammad®, os cristdos gnésticos puderam, por meio de
novas fontes, se revelar. E, mais importante, serem interpretados por nés, homens

do século XXI, sem a interferéncia de grupos que concorriam para a sua destruicao.

Dar vida e voz as seitas gnosticas, comparando seus escritos e preceitos com o das
comunidades episcopais é um exercicio de ampliagdo do conhecimento. Isso
também nos faz refletir, do ponto de vista da estruturacdo do canon cristao, por que
um documento (por exemplo, um evangelho) diz algo que é contraditério ao que diz

um outro, sendo ambos de autorias supostamente paralelas.

Tomemos o seguinte exemplo: o relato da ressurreicdo de Jesus Cristo, a partir do

Evangelho Segundo Lucas (candnico), e a partir dos Atos de Joao® (gnéstico):

[...] Falavam ainda, quando ele proprio [Jesus] se apresentou no
meio deles e disse: “A paz esteja convosco!” Tomados de espanto e
temor, imaginavam ver um espirito. Mas ele disse: “Por que estais
perturbados e por que surgem tais ddvidas em vossos coracdes?
Vede minhas maos e meus pés: sou eu! Apalpai-me e entendei que
um espirito ndo tem carne, nem 0Ss0s, como estais vendo que eu
tenho”. Dizendo isso, mostrou-lhes as méaos e os pés. E como, por
causa da alegria, ndo podiam acreditar ainda e permaneciam
surpresos, disse-lhes: “Tendes o que comer?” Apresentaram-lhe um
pedaco de peixe assado. Tomou-0, entdo, e comeu-o0 diante deles
(Lc 24,36-43).

(...)

[...] Assim, meus irmaos, como sou testemunha da bondade do
Senhor e de sua terna afeicdo por nés, conclamo-vos a adoréa-lo
pelas provas de misericordia que ele deu em atengéo a nos, ndo por
nosso dedos, nossa boca, nossa lingua ou alguma parte do nosso
corpo, mas por uma disposicdo interior da alma, ainda que Ele se
tenha transformado em um ser incorpéreo (MAIA, 1992, p. 94. O grifo
€ meu).

Dessa forma, as perguntas mais pertinentes a serem feitas séo: por que certos
textos sdo chamados (inclusive atualmente) pela Igreja de “heréticos”, “apocrifos”,

“nao inspirados”, e outros nao? Quais interesses estavam em jogo?

5 Os documentos de Nag Hammad, descobertos em 1945 no Alto Egito, dizem respeito a inimeros
textos contendo, em sua maioria, informacdes cristds que se diferenciavam em demasia dos escritos
do Novo Testamento, para ndo dizer que os colocava em xeque. Cf. PAGELS, 1994, p. 11-18.

6 Os Atos de Jodo faziam parte de um conjunto de obras usadas pelos maniqueus no fim do século
IV, em substituicdo aos Atos dos Apdéstolos (candnico). Segundo Méarcia Maia (1992, p.83), ha
indicios de terem sido compostos em Edessa, no final do século Il, em conjunto com os Atos de
Pedro, Paulo, André e Tomé, por um autor de nome Leucius Charinus, que viveu na Siria e teria sido
discipulo do apostolo Jodo. Obedecem as linhas mestras do pensamento gnéstico. Foi duplamente
condenado, tanto pelo papa Leé&o | (440-461) quanto pelo Il Concilio de Niceia (787).
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E relevante dizer que a ideia que se tinha acerca do gnosticismo e das facgdes
cristds de sua influéncia era, até os achados de Nag Hammad, extremamente
negativa. Um exemplo importante desse tipo de concepc¢do, mesmo que distante,
nos é fornecido por Edward Gibbon. Ele, em finais do século XVIII, ao estudar o
Império Romano, assim descreve o panorama encontrado para o cristianismo dos
séculos Il e lll, e 0 que representavam 0s gnosticos:
[...] Enquanto a Igreja ortodoxa preservava um justo termo médio
entre a veneragado excessiva e o desprezo improprio da lei [sic] de
Moisés, as diversas seitas heréticas caiam em extremos
equivalentes, mas opostos, de erro e extravagancia (...). H4 algumas
objecBes a autoridade de Moisés e dos profetas que com demasiada
presteza se impdem a mente cética, embora sé possam resultar de
nossa ignorancia da antiguidade remota e de nossa incapacidade de
fazer um juizo adequado da economia divina. Tais obje¢Bes foram
sofregamente acolhidas e petulantemente alegadas pela fatua
ciéncia dos gnésticos. Como esses heréticos se opunham na sua
maioria aos prazeres dos sentidos, censuravam rabugentamente a

poligamia dos patriarcas (...) (GIBBON, 2005, p. 199, os grifos sédo
NOSS0S).

Por meio dessa passagem, percebe-se que mesmo um historiador iluminista,
impregnado por valores de parcialidade e secularidade (no sentido que pretende
construir um conhecimento distinto do conhecimento religioso), parece repetir o
mesmo discurso da Igreja de sua época e, consequentemente, aproximar-se das
mesmas palavras de Ireneu de Lyon. Gibbon, assim, exalta a Igreja dos bispos e
confere ao gnosticismo o papel de antagonista ou de vildo. E como se dissesse que
suas diversas seitas atrapalhavam a consolidacdo inevitdvel do cristianismo
episcopal, tendo em vista que os classifica como “hereges”, “errados’,

‘extravagantes”, e a sua ciéncia chama de “fatua”.

O autor ndo pode ser censurado de modo desatento, posto que trabalhava com as
fontes que tinha em maos, dentre as quais ndo estavam incluidos os achados que
temos hoje, vindos a publico quase 150 anos apO6s sua morte de Gibbon. O
conhecimento acerca dos gnosticos somente |he era passado por fontes
eclesiasticas, portanto, sua concepc¢ao dificilmente seria diferente. No entanto, isso
nao quer dizer que noés, historiadores do século XXI, devemos nos comportar da

mesma forma, muito pelo contrario.

Elaine Pagels (1994, p. 30) € um excelente exemplo de como estas concepcdes

foram drasticamente modificadas e, por conseguinte, como a integridade dos
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dogmas cristaos foi mais do que relativizada nestes ultimos séculos. Segundo ela, as
seitas gnosticas ndo podem ser tratadas simplesmente como “heresias”, pois se nao
existia um padrdo a ser seguido, tampouco haveria um desvio a este padrdo. Em
outras palavras, o estudo dos segmentos gndsticos pode servir de forma
independente (ndo como um mero apéndice ou do cristianismo institucional) para se
analisar os mais diversos assuntos, de acordo com cada linha de pesquisa proposta:
1) comparar o gnosticismo com a filosofia helénica, enfatizando os aspectos magicos
do primeiro; 2) avaliar o gnosticismo do ponto de vista literario, no qual o simbdélico
possui papel primordial; e, finalmente, 3) compreender o gnosticismo dentro do

cenario religioso da época, o que, de fato, € 0 nosso interesse.

As perguntas feitas tanto por Pagels quanto por nds sdo basicamente as seguintes:
0 que os textos de inspiracao gnostica dizem sobre a origem e o desenvolvimento do
cristianismo? Como as formas gnosticas concebiam, representavam e se
relacionavam com a assim chamada ortodoxia? Qual o significado dessa relacao

para o estudo da religido crista e para a formacéo de seus dogmas?

Diante dessa breve exposi¢cdo, podemos perceber o quanto um objeto historico
(passado) modifica sua forma e seu conteddo de acordo com os meios dos quais
dispde o historiador para estuda-lo (presente). Da mesma maneira, mas em sentido
contrario, um objeto histérico modificado (passado), também traz novos problemas e
novas indagacdes acerca de conjunturas vividas atualmente (presente). Nao € a toa
gue Marc Bloch (2003, p. 60-68) nos mostra o quao ligados estdo o passado e o

presente historicos.

Logo, so nos resta, a luz das descobertas mais recentes, tentar descrever e analisar
o que foi o gnosticismo, enfatizando-o em sua vertente cristd, e poder oferecer

solugdes para os questionamentos feitos anteriormente.

As origens do gnhosticismo

Os autores com 0s quais trabalhamos neste ensaio sdo unanimes em dizer que o
gnosticismo € um termo de origem grega, derivado etimologicamente da palavra
gnose (yvooilg) — “conhecimento”, empregado para “designar uma forma de

religiosidade” (AZEVEDO, 1997, p. 199). O gnosticismo, ao qual se opde o
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agnosticismo’, é extremamente dificil de ser definido e ndo é sem razdo que um
historiador do cristianismo nao hesitou em afirmar que “suas fronteiras sao
indemarcaveis” (JOHNSON, 2001, p. 60).

Realmente, aqueles que o abracam n&o constituem uma populacdo em especifico: o
gnosticismo ndo € uma religido que pertenca a este ou aquele povo ou que tenha
dado origem a uma cultura particular. Ndo € um sistema nem uma Igreja dotada de

hierarquia, cerimdnias ou ritos litargicos.

Até bem pouco tempo, conforme vimos no topico anterior, os fendbmenos gnosticos
eram considerados uma ocorréncia espiritual anterior ao cristianismo, para muitos, o
mais perigoso adversario da doutrina de Cristo (desde Edward Gibbon até Jean
Danielou & Henri Marrou (1984)). Porém, nas palavras de Azevedo,
[...] o progresso dos estudos filoséficos e da histéria das religibes tem
reformulado essa conceituacdo, admitindo que n&o existe um soO

gnosticismo e sim varios, correspondentes a diversas manifestacdes
histéricas de um “estado d’alma” (AZEVEDO, 1997, p. 199).

Assim, podemos dizer que sdo gndésticos os grupos reconhecidos como tal pelos
historiadores da religido e que, de modo geral, pertencem a uma elite intelectual,
arcana. Para o caso do gnosticismo cristdo, isso se torna exemplificado pela crenca
gue tais adeptos tinham de Cristo ter confiado aos apdstolos ensinamentos secretos

e reservados.

Ainda segundo Azevedo (1997, p. 200), “o gnosticismo envolve grupos religiosos,
escolas e sistemas que se desenvolveram no mundo helenistico durante os séculos
Il e Ill da Era Cristd”, embora haja autores que o situem cronologicamente de um
modo um pouco mais amplo, como faz Pierre Riffard (1993, p. 164). Segundo ele, o

gnosticismo foi um movimento de duracao entre os séculos | e V.

Anterior ao proprio cristianismo, o0 gnosticismo representou um movimento de
caracteristicas misticas, para o qual convergiram tendéncias diversas, com raizes na
ciéncia sagrada do Egito (hermetismo) e na filosofia grega. Na filosofia religiosa, a
palavra gnose revestia-se de um significado mistico especifico, designando o

conhecimento dos mistérios divinos revelados a uns poucos escolhidos,

7 Doutrina que declara o absoluto ou as questBes metafisicas inacessiveis ao espirito humano, por
ndo serem passiveis de analise pela razéo.
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[...] da mesma forma como antes os sacerdotes de Tebas aceitavam
na iniciacdo apenas alguns discipulos para receber a sabedoria
zelozmente [sic] guardada. Nos ensinamentos desses filosofos, a
astrologia e a matematica eram aplicadas a servico da teosofia,
cosmogonia e problemas do porvir do homem (MAIA, 1992, p. 15).

O sentido ultimo das ideias gnésticas consistia, segundo Maia, “na narragédo do
destino da alma”. Pertencente ao mundo celeste e luminoso, ela sofrera uma queda
que a trouxe ao mundo sensivel e a fizera prisioneira da matéria. De suas origens
participaram varias influéncias, entre as quais o dualismo persa, o culto dos

mistérios gregos, o judaismo e o cristianismo.

Percebe-se agora, principalmente a partir dos estudos publicados no inicio do século
XX, que o gnosticismo é um caso particular de um fenémeno espiritual mais amplo.
Este, nos primeiros tempos do fenémeno cristdo, foi objeto de muita especulacéo e
interesse, e p0s em discussdo o tema do conhecimento. N&do o conhecimento
concreto (teknds) e sim o saber total e absoluto, o conhecimento de si préprio
(gnésis). Esse tipo de conhecimento, essencialmente subjetivo, era o elemento que
conduzia o homem a salvacgéo eterna, e ndo as obras, as normas de conduta moral,

ou mesmo a leitura de textos sagrados.

Quase todos os temas mitolégicos e escatoldgicos utilizados pelos autores gnésticos
cristdos sao anteriores ao gnosticismo stricto sensu. Alguns, segundo Mircea Eliade
(2011), sdo atestados no Ird Antigo e na india, no orfismo, no budismo e no
platonismo; outros escritos gndsticos parecem conectados com o ocultismo
hermético dos egipcios; outros ainda caracterizam o sincretismo de tipo helenistico,
0 judaismo biblico ou as primeiras expressdes do cristianismo. Entretanto,

[...] o que define o gnosticismo strictu sensu ndo é a integracdo mais

ou menos organica de determinado namero de elementos dispares,

mas a reinterpretacdo audaciosa, e singularmente pessimista, de

alguns mitos, ideias (...) de grande circulacdo na época (ELIADE,
2011, p. 140).

Ao contrario dos cultos indianos e do budismo — que evitam discorrer sobre a causa
da decadéncia humana — o conhecimento redentor ensinado pelos gnoésticos
consistia na revelagdo de uma “histéria secreta” (a recomendagado do segredo).
Primeiramente, a criagdo do universo, a origem do Mal e a consequente recusa do

mundo visivel, tido por pérfido. Em seguida, a crenca em um Deus incognoscivel e
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inacessivel, o qual celebraria Sua vitoria sobre os poderes deste mundo por meio da

conclusao da Historia e pela destruicdo do Cosmo.

Em um ambiente de efervescéncia mistica como este, veio a baila o andncio da
mensagem crista, levada a Alexandria, “pelos judeus fugitivos da guerra contra os
romanos” (MAIA, 1992, p. 16). Uma literatura logo floresceu, buscando traduzir este
pensamento através de obras as vezes incompletas, e interpretar o fenébmeno cristao

a partir das condicdes encontradas ali.

Isso é correto, na medida em que ha elementos narrativos atribuidos a Jesus tanto
nos escritos gnosticos quanto nos evangelhos canénicos, como pode se depreender
desse trecho do Apécrifo de Tiagos:
[...] Para certas pessoas, foi suficiente ouvir meus ensinamentos e
entender essas pardbolas: a da ovelha perdida [Mt 18,10-14 e Lc
15,1-7], a da semente [Mc 4,26-29], a da casa construida sobre a
rocha [Mt 7,24-27 e Lc 6,46-49], a das dez virgens [Mt 25,1-13], a
dos trabalhadores da vinha [Mt 20,1-16], a da dracma perdida [Lc

15,8-10] e a do fermento [Mt 13,33 e Lc 13,20-21]" (MAIA, 1992, p.
28).

Esse sincretismo foi, segundo Eliade (2011, p. 140) e Runciman (p. 21), um
fendmeno condicionado pelas duvidas e indagacdes nascidas no coracdo do Império
Romano, sobretudo ap6s o aparecimento do cristianismo. Os Primeiros Padres da
Igreja, muito concentrados que estavam em resolver o problema da Redencéo e do
Pecado, passaram ao largo ante o problema de sua causa original. E, de fato, “o
pecado era algo muito real para os primeiros cristdos. O mundo que eles conheciam,
o mundo cruel, opulento e incerto do Império romano era, sem (...) davida, um lugar

perverso” (RUNCIMAN, p. 21, tradugao nossa).

Pois bem, como esta perversdo surgiu no universo e entrou ho mundo? Por que
Deus permitiu ao mal existir e tomar as mais diversas formas, ja que Ele préprio €,
pelas palavras do Mestre de Nazaré, totalmente bom, onisciente e onipotente? Além
disso, se o homem decaiu, a queda em si mesma ndo explicava a existéncia do
pecado. Destas inUmeras indagacfes — a “osmose religiosa geral” (JOHNSON,
2001, p. 60), surgiram as interpretacdes gnosticas para o fenébmeno do Cristo, na

busca de solugbes a margem do cristianismo institucional.

8 Trata-se de uma epistola que Tiago remete a um destinatario desconhecido, contendo revelacdes
destinadas apenas aos eleitos. Escrito no segundo século, a obra provém, segundo Maia (1992, p.21)
da Escola de Valentim.
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O gnosticismo cristao

Entre os séculos | e lll as ideias gnésticas se difundiram, a partir do Egito, pelo
Oriente Médio, Grécia e até a Galia, criando varias correntes, cada uma delas com a
marca local da escola fundada pelos mestres principais: Simédo Mago, na Samaria;
Basilides, em Alexandria; Bardesanes (154-222), em Edessa, na Siria; Valentim, em
Alexandria e Roma; Marciao, em Roma e Mani (216-276), na Mesopotamia.

Basicamente, a saida teoldgica proposta por homens como eles consistiu em eximir
Deus da responsabilidade de haver criado o mundo sensivel, ja que, em sentidos
I6gicos, de Sua esséncia plenamente benéfica ndo poderia partir uma realidade com
elementos maléficos. Assim sendo, Deus Pai (o Primeiro Principio, o Absoluto
incognoscivel) estaria muito afastado (podemos falar de transcendente) do mundo:
[...] O Evangelho da Verdade é alegria para aqueles que receberam
do Pai da Verdade a graca de conhecé-lo (...) Assim o Universo
vagava em busca daquele de quem nascera. E 0 Universo estava no
interior dele, o incompreensivel, inconcebivel, que é superior a

qualquer pensamento (Evangelho da Verdade®. In: MAIA, 1992, p.
37).

Abaixo de Deus estariam os Eons — seres eternos semidivinos, ordenados em
grupos de 8, 10 e 12 (da-se grande importancia aos numerais de um ponto de vista
simbdlico). Estes Eons foram concebidos ora como abstraces, conforme dizia
Valentim, ora como seres concretos, concep¢ao dos gnosticos posteriores. Dessa

forma, Deus e os Eons formavam o Pleroma, o grupo perfeito e intacto.

O mundo sensivel, entdo, teria surgido como emanacao a partir de uma cisdo ou de
uma quebra dentro do Pleroma, quase sempre causada pela curiosidade ou pela
ignorancia de um dos seres semidivinos:
[...] O desconhecimento a respeito do Pai trouxe angustia e terror. E
a angustia tornou-se espessa como uma bruma, de modo que
ninguém podia enxergar. Por essa razdo, o pecado se fortaleceu. Ele

trabalhou sua propria matéria. No vacuo, sem conhecer a verdade
(Evangelho da Verdade. In: MAIA, 1992, p. 38).

Nas palavras de Eliade (2011, p. 142): “ndo apenas a criagdo do mundo ja ndo é

uma prova da onipoténcia de Deus; é explicada por um acidente sobrevindo nas

9 O Evangelho transmite conhecimentos sobre Jesus e alguns sugerem ter sido escrito pelo préprio
Valentim. (Cf. MAIA, 1992, p. 35).
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regides superiores, ou como resultado da agressao primordial das Trevas contra a

Luz”.
A realidade visivel fora construida ndo por Deus, mas pelo Demiurgo, o Criador:

[...] Ele se empenhou em modelar uma criatura, esforgando-se por
aprontar-lhe em beleza o equivalente a Verdade (...). Eles n&o eram
nada — esta angustia, este esquecimento e esta criatura da mentira —
ja que a Verdade estabelecida é imutavel, inabalavel, perfeita em sua
beleza (Evangelho da Verdade. In: MAIA, 1992, p. 38).

Seu lugar preciso entre as varias seitas era bastante distinto: poderia ser um Eon
caido, ou mesmo Yahweh — o deus judaico, como pregava Marcido. De qualquer
forma, o Demiurgo ignorava o Primeiro Principio, ou bem Ihe era hostil, conforme
vimos anteriormente. Todavia, de alguma maneira, no interior do mundo criado,
assim como na mais orgulhosa criacdo do Demiurgo — o0 Homem — se infiltrou uma
‘lasca”, ou melhor, um resquicio da esséncia divina, seja por acaso ou pelo

incessante trabalho do Absoluto ou de um de seus Eons.

Mais adiante, tornou-se tarefa do Absoluto dar ao ser humano o conhecimento de Si

mesmo, a fim de resgatar as lascas de divindade que ali estavam aprisionadas.

Segundo essa visdo, seria exatamente essa a misséo de Jesus, o filho de Deus:
[...] Entdo, quando Ihe agradou que seu bem-amado filho tivesse seu
nome e quanto Ele lhe deu este nome, Ele, proclamou seus
segredos, sabendo que o Pai é a bondade absoluta. Também por
essa razao Ele o enviou, paras que Ele pudesse falar sobre o lugar e
sobre seu lugar de descanso de onde Ele veio; e para que Ele
pudesse florificar o pleroma, a grandeza de seu nome e a dogura do
Pai. Ele falara sobre o lugar de onde cada um veio e da regido onde
recebeu seu ser essencial; Ele se apressara em fazé-los retornar e
em retird-lo daqui, lugar onde se encontra e ao qual tornou-se

apegado. E seu proprio lugar de repouso é seu pleroma (Evangelho
da Verdade. In; MAIA, 1992, p. 58).

E relevante dizer que esses “fragmentos” da Divindade estariam espalhados pela
terra aleatoriamente, isto €, tanto homens quanto mulheres (ambas cria¢cdes do
Demiurgo) podem possui-los de alguma forma. Entdo, uma consequéncia pratica
desta concepcao € a seguinte: ndo é possivel haver entre os circulos gndsticos
alguma distincdo de carater sexual. Isto € correto se levarmos em consideragédo o
quao participativas e fundamentais eram as mulheres dentro destas mesmas
comunidades, seja ensinando, exorcizando, batizando ou exercendo algum outro

sacramento.
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A passagem seguinte, extraida do Evangelho de Maria Madalenal® é reveladora:

[...] Depois de ter dito (...) [ensinamentos que eram fruto de uma
experiéncia pessoal com Jesus], Maria [Madalena] se calou, pois até
agui o Salvador lhe tinha falado. Mas André (...) disse aos irméos:
(-..) “Eu (...) ndo acredito que o Salvador tenha dito isso. Pois esses
ensinamentos carregam ideias estranhas”. Pedro respondeu e falou
sobre as mesmas coisas (...): “Sera que ele [Jesus] realmente
conversou em particular com uma mulher e ndo abertamente
conosco? Devemos mudar de opinido e ouvi-la? Ele a preferiu a
nos?” [...] Levi respondeu e disse a Pedro: “Pedro, sempre foste
exaltado. Agora te vejo competindo com uma mulher como
adverséario. Mas, se o Salvador a fez merecedora, quem és tu para
rejeita-la? Certamente o Salvador a conhece bem. Dai a ter amado
mais do que a nods. E, antes, o caso de nos envergonharmos e
assumirmos o homem perfeito e nos separarmos, como Ele nos
mandou, e pregarmos o Evangelho, ndo criando nenhuma outra
regra ou lei, além das que o Salvador nos legou” (MAIA, 1992, p. 82.
Os grifos s&o nossos).

Este tipo de atitude, por sua vez, era severamente censurado pelos membros do
cristianismo episcopal. Para justificar esta critica, alegavam os bispos que Eva (a
mulher) era potencialmente inferior a Adao (o homem), ja que ela fora criada a partir
dele, e ndo a partir de Deus, conforme consta na passagem do Pentateuco: “Entdo o
Senhor Deus mandou ao homem um profundo sono; e enquanto ele dormia, tomou-
Ihe uma costela (...). E da costela que tinha tomado (...), o Senhor Deus fez uma
mulher” (Gn 2, 21-22).

A cosmogonia gnoéstica € completamente diferente, pois prescreve que ambos,
homem e mulher, surgiram juntos, ao mesmo momento, podendo em iguais
condicBes deter posse da esséncia divina e, por conseguinte, estarem aptos as
atividades religiosas de toda a ordem: “Deus criou 0 homem a sua imagem; criou-0 a

imagem de Deus, criou o homem e a mulher” (Gn 1, 27).

N&o é de se estranhar que, na vida comunitaria das seitas gnésticas, as mulheres
desempenhem func¢des que as colocariam em um mesmo nivel de igualdade (do
ponto de vista religioso, ao menos) com os homens. O critério para a manipulagéo
dos meios religiosos (profecias, batismos, ritos de iniciagdo) ndo poderia ser de
cunho sexual, mas apenas com base na posse ou ndo da gnose, que cada um pode

alcancar, de acordo com suas capacidades individuais. Assim, tanto aos membros

10 Neste Evangelho, Maria Madalena narra aos apéstolos um didlogo que mantivera com Jesus.
Composto, provavelmente durante o século Il, chegou até nés através de um fragmento copta (Cf.
Maia, 1992, p., 79).
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masculinos quanto aos membros femininos se é possivel conhecer,

independentemente do género, os mistérios do universo.

Tal conhecimento seria dado por intermédio de Jesus, o qual carrega uma
interpretacdo diversa de sua figura entre 0os inUmeros movimentos gnoésticos. Porém
todos concordavam que fosse divino, e apenas aparentemente humano, ja que era

impossivel a um ser tao perfeito ter sido criado pelo Demiurgo.

Ora, Jesus é tido como o filho de José e Maria e, quando foi batizado, recebeu o
“Cristo” ou uma outra forma de “poder” que o santificou, tornando-o capaz de fazer
milagres e de revelar o Pai Desconhecido. Todos os homens (bem como as
mulheres), portanto, podem receber este mesmo poder.
[...] Também (...) podeis atingir o reino dos céus. Se nao o atingirdes
por meio do conhecimento, ndo sereis capazes de encontra-lo. (...)
Sejais superiores a mim! Sede como o filho do Espirito Santo. (...)

Bem-aventurados aqueles que, com confianga, encontraram a graca
por si mesmos (Apdcrifo de Tiago. In: MAIA, 1992, p. 27-30).

Todas estas ideias contribuiam para a concepc¢ao de um Jesus muito mais mistico,
simbdlico e interpretado de acordo com as experiéncias de cada um, do que

concreto, de existéncia objetiva, conforme pregavam os setores episcopais.

N&o podemos saber até que ponto as seitas gndsticas variavam em suas praticas,
mas todas eram dotadas de uma cerimdnia de iniciacdo. Esta, pois, funcionava
como um divisor de aguas entre a Pistis (simples crenca ou fé) e a Gnosis
(conhecimento), de forma a retirar o individuo de seu “sono”, isto é, de sua
ignorancia, da ilusdo que vive ao pensar que conhece a realidade, mas que, na

verdade, enxerga unicamente uma realidade pérfida, criada por seres pérfidos.

[...] [Disse Jesus a Tomé:] Ja4 que és chamado de meu irmao, néo é
conveniente que desconhecas a ti mesmo. Sei que compreendes,
porque ja sabes que sou o conhecimento da Verdade. Enquanto me
acompanhas, apesar de ignorar muitas coisas, adquiriste algum
conhecimento e serds visto como aquele que se conhece, pois
aguele que ndo se conhece, nada conhece; mas aquele que se
conhece ja atingiu, pelo conhecimento, a profundeza do universo
(Livro de Tomé, o atleta™. In: MAIA, 1992, p. 65-66. O grifo é da
autora).

11 Trata-se de um dialogo matizado de perguntas e respostas, em que o interlocutor, no caso Tomée,
recebe revelagfes do Salvador (Cf. MAIA, 1992, p.63).
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A verdadeira natureza do homem, segundo 0s ensinamentos gnésticos, é divina.
Como ja dissemos, € sua missao voltar para a Divindade de onde proveio e libertar-

se das garras da materialidade.

Quase todas as seitas do gnosticismo cristdo dividiam a humanidade em trés
categorias, de acordo com a quantidade de “lascas” divinas presentes em cada
homem. E relevante dizer que esta forma de classificacdo ndo era especifica dos
gnosticos, também Origenes teve “seus perfeitos iniciados e pensou que a salvagao
do simples crente diferia da do eleito” (Runciman, p. 25), o que atesta o clima

religioso da época e a metamorfose pela qual passavam as convicg¢des.

Segundo o testemunho de Valentim, opinido que nos serve como paradigma, 0S
seres humanos séo repartidos em: 1) “espirituais” ou “pneumaticos”, que estavam
repletos da esséncia divina. Eles somente necessitavam para a sua salvagdo da
gnose e das palavras de mistério, tendo em Cristo um emissario de iluminacéo, e
nao um salvador. Logo apds viriam os 2) “psiquicos”, que também possuiam as
particulas divinas, mas em pouca quantidade. A fim de se salvarem, careciam de
cumprir uma série de recomendacgfes, como, por exemplo, fazer o bem e praticar
boas obras. Por fim, 3) os “materiais” ou “hilicos”, desprovidos completamente de
gualquer resquicio do Absoluto, sé Ihe restava, apds a morte, voltar ao p6é do qual

vieram.

Este tipo de divisdo entre os homens traz uma consequéncia que, do ponto de vista
politico, é bastante interessante. Haja vista que sendo o mundo o resultado de um
acidente ou catastrofe, e estando dominado pela ignorancia e regido pelas forcas da
escuridao, o gnostico se vé completamente “alienado da sua propria cultura e rejeita-
Ihe todas as normas e instituicdes. A liberdade interior obtida pela gnose permite-lhe
dispor livremente de si préprio e proceder de acordo com a sua vontade” (ELIADE,
2011, p. 143).

Em outras palavras, aquele que conheceu a gnose sente-se liberto das leis que
governam a sociedade: situa-se além do bem e do mal. Somente os homens
materiais, exatamente por pertencerem a esta condi¢ao de fraqueza, necessitam de
regras para governa-los. Portanto, submeter-se aos preceitos episcopais e as suas

doutrinas, significava assumir um grau visivel de materialidade, além de ver podadas
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todas as formas de se compreender a Divindade por meio do proprio conhecimento.

Ou seja, seria abrir méo do potencial deifico presente em cada alma humana.
Voltemos as palavras de Jesus, extraidas do Evangelho de Maria Madalena:

[...] Tomai cuidado para que ninguém vos afaste do caminho,
dizendo: “Por aqui!” ou “Por 18", pois o Filho do Homem esta dentro
de vés. Segui-o. Quem o procurar, 0 encontrara. Prossegui agora,
entdo, pregai o Evangelho do reino. Nao estabelecais outras regras,
além das que vos mostrei, e ndo instituas como um legislador, sendo
sereis cerceados por elas (MAIA, 1992, p. 80).

Desse modo, a descoberta de um principio transcendental no interior do proprio eu
constitui 0 elemento central no gnosticismo. A ignorancia, em verdade, seria
causada pela imersdo do homem na matéria, na vida carnal, e até mesmo nas
liturgias formalistas. Para os gnosticos, o verdadeiro contato com Deus ndo se fazia
por meio de ritos, regras, instituicbes e demais formas ja prontas. O conhecimento
seria dindmico, partiria de cada individuo, pela experiéncia direta da gnose.

Nesta concepcdo, o cristdo ndao deve apenas “crer’, mas sim “conhecer’ a
Divindade, que nada mais € do que um espelho de si mesmo. SO assim seria
possivel retirar a venda que mascara os olhos humanos, que o faz esquecer de sua

verdadeira natureza e de sua identidade, ambas eternas.

A partir destas ideias, percebemos que a responsabilidade de comandar o destino
dos homens atrelados ao cristianismo gnostico estava sobre esses préprios homens,
ndo necessitando, como ja se disse, de intermediarios ou de uma instituicdo para
guia-los. Mais do que isso, o que distinguiria a verdadeira comunidade de fiéis ndo
era a sua relacdo com o clero, mas o nivel de compreensao dos seus membros e a

gualidade das relagbes que esses mantinham entre si.

O corpo de individuos iluminados pela gnose era entendido como uma Igreja etérea
ou invisivel, ao passo que os homens materiais (preocupados em apenas crer)
seriam participes de uma Igreja mimética. Tais evidéncias ndo eram, obviamente,

interessantes ou (teis aos segmentos episcopais emergentes nos primeiros séculos.

Toda a estruturacdo do pensamento gnostico, para além de suas discordancias,
colocava em xeque a propria existéncia do poder clerical. Este, por sua vez, buscava
se legitimar por meio do seguinte imaginario: “Deus criou a humanidade”, logo “Deus

€ superior a humanidade”. “Deus é eterno e infinito”, ao passo que “a humanidade é
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imperfeita, fragil e mortal” (PAGELS, 1994, p. 143-144). Dessa forma, n&o € possivel
gue a mente humana, tdo pequena e tdo fraca, desvende, por si s, 0s mistérios da
Divindade suprema, mas sim por meio da revelacao, isto é, das Escrituras e dos
ensinamentos de Jesus, devidamente interpretado e proclamados por seus

seguidores, isto €, os proprios bispos.

Cristdos gnasticos e cristdos ortodoxos também se diferenciavam com relacdo a
condicdo humana. Os ultimos seguiam a tradicdo judaica, segunda a qual o que
separa o homem de Deus € o pecado, 0 erro ao tentar acertar o alvo moral. Cristo
veio ao mundo, assim, remir os pecados da humanidade, mas somente os que
aceitassem sua mensagem seriam salvos. Os gnosticos, por sua parte, diziam: o
gue aflige a humanidade é a sua ignorancia, a falta de percepcéo interior. Aqueles
gue ndo conhecem a si mesmos vivem em ilusées, como em um sono profundo ou
em um estado de embriaguez:
[...] Jesus disse: “Em verdade, direi que nenhum de vés jamais
entrara no reino dos céus apenas porque assim eu ordenei, mas por
vés mesmos estardes plenos. (...) Nao quereis estar plenos? Vossos
coracdes estdo embriagados e nao quereis ficar sobrios? (...)
Recomendei que estejais plenos, para que ndo carecais de nada,

pois aqueles que estiverem carentes nao serao salvos”. (Apdcrifo de
Tiago. In: MAIA, 1992, p. 24-25).

A partir dai, como ‘“estar pleno”? Em outras palavras, como buscar o
autoconhecimento? Outra premissa basica do gnosticismo que conflita com o poder
episcopal é concordar que a alma traz em si o potencial para a libertacdo ou a
destruicdo. Em outras palavras, a chave para chegar a Deus € conhecer a si proprio,
sem a intervencdo de quaisquer elementos externos. Por meio dessa experiéncia
estritamente solitaria, o homem sairia do sono no qual se encontra e acordaria em

luz.

Logo, segundo o cristianismo gnostico, o Reino dos Céus é um estado de espirito,
de autodescoberta, e consciéncia transformada. Tal ideia é completamente oposta a
nogao literal do “Reino”, a Parousia concebida pelos ortodoxos. Aqui, como é sabido,
esta € histdrica, que esta por vir — conforme consta nos Evangelhos Sinéticos? — um
lugar concreto de paz, felicidade e harmonia, isto €, uma “transformacao exterior”.
Transformagdo esta que soO existe, pois vem redimir toda a natureza humana, que,

segundo o mesmo principio, é falha. Finalmente, Jesus Cristo, por ser o elemento

12 Cf. O discurso escatoldgico de Jesus: Mt 25,31-46.
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central na remissdao da humanidade, é também visto como exterior e, portanto,

superior aos demais homens, o que € incompativel com as premissas gnosticas.

O Jesus concebido e apresentado pelos gnésticos ndo é um Messias, mas sim uma
espécie de guia espiritual. A orientagao trazida por ele é apenas provisoria, ja que “o
propésito de se aceitar a autoridade € aprender a supera-la” (PAGELS, 1994, p. 152-
153). Isto €, aqueles que atingem o autoconhecimento tornam-se semelhantes, ou
mesmo idénticos (“irmaos gémeos”’!®) a Cristo, uma vez que amadurecidos em

plenitude, ndo carecem de uma autoridade exterior.

As hierarquias cristds ndo coadunavam com esta experiéncia gnostica interna, ao
contrario, interessava-se pelo Cristo enquanto personagem histérico, fazendo
mesmo cumprir as profecias que constavam nas tradi¢cdes judaicas, as quais 0
gnosticismo prontamente desprezava. Lembremos que muitos gndsticos, como
Marcido, tinham Yahweh como o Demiurgo, um deus que, se ndo é “‘mau’, é

simplesmente “justo”, e ndo “verdadeiro”, como o Principio Absoluto incognoscivel.

“Os cristdos gnosticos concebiam os acontecimentos histéricos como secundarios
ao significado que se podia apreender deles” (PAGELS, 1994, p. 154). Sua
inspiracdo estava centrada na significacdo nao-literal da linguagem, como se pode
perceber pelo relato da Paix&o de Cristo, segundo os Atos de Joao:

[...] [Disse Jesus:] “Tu ouviste dizer que eu sofri e, na verdade, nao
sofri; que fui trespassado e néo fui ferido; que fui suspenso e néo fui;
que meu sangue foi derramado e ele ndo foi. Em uma palavra, o0 que
disseram de mim, ndo me aconteceu (...). Assim que me disse essas
coisas, e outras que eu ndo sabeia dizer como Ele quis, desapareceu
sem que ninguém na multidédo o tivesse visto. Fui embora, rindo-me
de todos eles, porque 0 Senhor me havia dito coisas que eu repetia a
seu modo, mantendo-me firme num Unico ponto: o Senhor havia
imaginado tudo como um simbolo, apenas para 0s converter e salvar
(Atos de Jodo. In: MAIA, 1992, p. 93-94. O grifo € meu).

Essa linguagem figurada se coadunava com o fato de que boa parte dos preceitos
gnosticos néo era escrita. A transmissao de ensinamentos discipulo versus mestre

era dada oral e secretamente!4, de acordo com as capacidades espirituais de cada

13 “Ditos secretos que o Salvador transmitiu a Judas Tomé (...). O Salvador disse: ‘Irmao Tomé, (...)
dizem que és meu irmé@o gémeo e meu verdadeiro amigo; portanto, examina-te e percebe quem és tu”
(Livro de Tomé, o Atleta. In: MAIA, p. 65-66, os grifos sdo nossos).

14 Mesmo os textos gnésticos escritos, em sua maioria, se apresentavam como transcricbes dos
ensinamentos secretos de Jesus, ou que foram obtidos por meio de visdes. Cf. Apécrifo de Tiago;
Livro de Tomé, o atleta; Evangelho de Maria Madalena; Atos de Jo&o. In: MAIA, 1992, p. 23, 65, 80 e
91 respectivamente.
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um, num processo arduo, dificil e bastante demorado. Obviamente, “um programa
como esse (...) s6 ha de atrair alguns poucos individuos, ndo era caracteristico de
uma religido de massa, isto €, com forga politica consideravel” (PAGELS, 1994, p.
161).

Dito de modo mais simples, as fantdsticas especulacdes gnosticas sobre a origem
do mal, por importantes que parecessem a seus intelectos, ndo respondiam as

necessidades emocionais dos homens mais comuns.
Podemos, entéo, inferir que,

[...] nesse aspecto, o gnosticismo nao foi pareo para o sistema eficaz
de organizacdo das igrejas episcopais, centrada apenas no Canone
do Novo Testamento, em rituais simples e profissbes de fé
comumente aceitos por todos. Pois meras ideias ndo tornam uma
religido poderosa, embora uma religido poderosa ndo possa existir
sem ideias, igualmente importantes sdo as estruturas sociais e
politicas que identificam e unem as pessoas numa afiliacdo comum
(PAGELS, 1994, p. 162).

Por causa desta polémica antigndstica, a qual Ireneu de Lyon nos leva a conhecer
por meio de sua obra mais famosa, 0 ensinamento esotérico e a tradicdo da gnose
cristd foram quase sufocados na Igreja Episcopal. E assim nos afirma Mircea Eliade:
[...] & esse talvez o preco mais elevado que o cristianismo teve de
pagar para salvaguardar a unidade da Igreja. Desse momento em
diante, a gnose cristd e o ensinamento esotérico sobreviverdo,
diminuidos e camuflados, a margem das instituicBes oficiais. Certas
tradicbes esotéricas (em primeiro lugar, as conservadas nos
apocalipses e nos apocrifos) terdo grande difusdo nos meios

populares, mas acompanhadas de mitos e lendas derivados dos
sistemas gnésticos... (ELIADE, 2011, p. 169).

Consideracg®es finais

Podemos compreender, a partir destas premissas gndsticas, qual era o perigo
representado por estas seitas ante a formagao da instituicdo e dos dogmas cristaos,
tendo por linha de frente os bispos. Varias eram as consequéncias e as implicacdes
gue as crencas deste tipo possuiam em um momento mais do que importante para o

desenvolvimento do cristianismo dentro do Império Romano.

Para que tal missdo pudesse ser levada a cabo, todos 0s meios seriam

drasticamente utilizados, a comecar pelo combate as seitas heterodoxas e a toda a
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forma de religiosidade (ideias e livros, por exemplo) que colocasse em risco a
autoridade dos bispos. Sendo assim, faz-se pertinente a seguinte reflexao:
[...] ndo existe um modo Unico de enfrentar uma heresia. Tudo
depende do perigo que ela representa para a unidade da Igreja, da
sua forca real ou potencial, das capacidades estratégicas das

autoridades. Nem sequer se podem apontar regras gerais quanto ao
método mais eficaz para destruir uma heresia (Kochakowicz, p. 308).

De qualquer forma, e segundo o mesmo Kochakowicz, existem duas formas basicas
de se combater uma heresia: por esmagamento (destruicdo) ou por domesticacéo
(assimilagcdo de valores heréticos por parte da propria Igreja), sendo que ambas séo
apenas tipos ideais que podem ser, de acordo com o contexto historico em questao,

utilizadas no todo ou em parte.

No caso do enfrentamento as seitas gnosticas, pelo perigo real que estas
representavam, e pelo momento sui generis pelo qual passava o cristianismo, as
principais autoridades eclesiasticas, entre os quais estd o discurso de Ireneu de
Lyon proposto no Contra as Heresias, sao claras em nao propor nenhuma forma de
assimilacdo com o gnosticismo. Em outras palavras, o cristianismo do século Il ainda
nao detinha um peso politico consideravel para poder tratar os seus elementos

disfuncionais de uma maneira mais branda.

A participacdo feminina nos rituais gnésticos, bem como a natureza mistica
apresentada pelos mesmos trazia um problema ainda mais grave: tornava seus
congregantes facilmente confundidos com praticantes de magia, feiticaria e demais
situacBes condenadas ndo s6 moralmente, mas também e, sobretudo, juridicamente
por Roma. Logo, ndo restava outra solucdo se ndo banir toda a forma de

gnosticismo das comunidades cristas.
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